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Im April 2007 unterzeichneten 11 der 16 Mitgliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
in Deutschland, darunter auch die Ditzese der Armenischen Apostolischen Kirche in Deutschland, eine
Erklarung zur gegenseitigen Taufanerkennung. Diese Erkldrung ist, nach der Unterzeichnung des Lima-
Dokuments vom 1982, ein weiteres wichtiges Ergebnis der dkumenischen Bemiithungen, welches auch
Seitens der Armenier theologiescher Reflexion bedarf.

Wenn es bereits im Tauftext des Lima-Dokumentes' als nun auch in der in Magdeburg unterzeichneten
Erkliarung’ gesagt wird, dass die Taufe nicht nur in die jeweilige Konfessionskirche, sondern auch in den
Leib Christi eingliedert und wenn gerade diese Eingliederung das Entscheidende ist und letztlich die
theologische Grundlage fiir die gegenseitige Taufanerkennung bildet, dann stellt sich die Frage, wie der
weitere okumenische Weg zueinander aussehen konnte. Um auf diese Frage eine Antwort aus der armeni-
schen Sicht geben zu kénnen, miisste man zunéchst ein Blick auf das armenische Taufverstindnis werfen.
Deshalb werden im Aufsatz zunidchst die dogmatisch-theologische Deutung des Taufmysteriums, die
liturgiegeschichtliche Entwicklung des Taufordos und die kirchenrechtlichen Vorschriften kurz erortert.
Auf der Grundlage der gewonnenen Kenntnisse wird dann der Versuch unternommen, auf die oben ge-
stellte Frage eine Antwort zu geben.

1. Dogmatisch-theologische Deutung des Taufmysteriums

Im Katechismus der Armenischen Kirche heif3t es: ,Die Taufe ist jenes heilige Mysterium, welches uns
von menschlicher Ursiinde reinigt, eine Wiedergeburt in das durch die Gaben des HI. Geistes erneuten
Leben gibt und in die Kirche Christi aufnimmt“.®> Dieser Satz zeigt ziemlich deutlich, dass die Taufe bei
den Armeniern vor allem auf dem johanndischen Verstindnis der ,Wiedergeburt® basiert ist. Der
Mensch wird durch die Taufe bzw. ,durch das Bad der Wiedergeburt und der Erneuerung im Heiligen
Geist“ (Tit. 3, 5) von Christus gerettet. Der durch Elternleib geborener Leib wird bei der Taufe durch den
Geist geboren und wird zu einem neuen Menschen, der in das Neue Bund des Gottlichen Erlosungswerks
aufgenommen wird. In diesem Sinne ist die Taufe, wenn sie ordnungsgemif3 durchgefiihrt wurde, ein
einmaliges und unwiederholbares Geschehen.’

Doch auch das paulinische Verstiandnis der Taufe als Teilhabe an den Tod und an die Auferstehung Jesu
Christi (Rém. 6,3f), wodurch sich zum einen das Bild eines Herrschaftswechsels (von der Knechtschaft
der Siinde zum ,,Sein in Christus“ - Rom. 6), zum andern aber auch die Vorstellung der Eingliederung in
den einen Leib Christi (1. Kor. 12,13 und Gal. 3:27) nahelegt, hat im armenischen Taufverstindnis, zu-
mindest nach den Katechesen des HI. Cyrills von Jerusalem, seinen unverzichtbaren Platz.® Der Mensch
ist vor der Taufe ein Abbild des Adams, des alten Menschen, der erst durch die Taufe zum Abbild Chris-
ti, des neuen Menschen, wird, in dem er zunidchst mit Christus stirbt um dann mit Thm zu auferstehen.
Erst nach dieser Wiedergeburt beginnt das wahrhaftig freie Leben des Menschen im Christus.’

Die wichtigste Komponente bildet dabei das gelangen aller getauften, ,,zur Einheit im Glauben und in der
Erkenntnis des Sohnes Gottes, um ,,zum vollkommenen Menschen werden und Christus in seiner vollen-
deten Gestalt darstellen“ zu kénnen (Ep. 4, 13). Der Neue Mensch wird ,,nach dem Bild seines Schopfers

! Im Lima-Dokument zur Taufe von 1982 heiBt es im Abschnitt 15 wortlich: ,,Gegenseitige Anerkennung der Taufe
wird als ein bedeutsames Zeichen und Mittel angesehen, die in Christus gegebene Einheit in der Taufe zum Aus-
druck zu bringen. Wo immer moglich, sollten die Kirchen die gegenseitige Anerkennung der Taufe ausdriicklich
erkldren“

% In der Magdeburger Erklirung zur Taufe von 2007 heiBt es: ,Als ein Zeichen der Einheit aller Christen verbindet
die Taufe mit Jesus Christus, dem Fundament dieser Einheit“.

3 Arschak Ter-Migaelyan, Zujuunwbyuyg Unipp Bybknkgnt £phunnibwljutip (Katechismus der Heiligen Kiche Ar-
meniens), Hl. Etschmiadzin 2007, S. 395.

4 Ausfiihrlich dariiber siche G. Winkler, Das armenischen Initiationsrituale, 326-329.

5 Vgl. Ep 4, 4-5: ,Ein Leib und ein Geist, wie euch durch eure Berufung auch eine gemeinsame Hoffnung gegeben ist;
ein Herr, ein Glaube, eine Taufe*.

% Vgl. G. Winkler, Das armenischen Initiationsrituale, S. 327; Arschak Ter-Migaelyan, Zwjuuinuwiyuyg Unipp
Bltinkgnt £phunnibwljwp (Katechismus der Heiligen Kiche Armeniens), Hl. Etschmiadzin 2007, S. 395ff; Serge
Mailyan, Nuljtthnphy, Ypntwlwt Shuinbjhpubph Zwbpughinwuput, TUwu 8 (Woskeporik, Lexikon der religiosen
Kenntnisse, Teil IL.), HL. Etschmiadzin, 1993, S. 46ff.

7 Grigor Lusavoritsch, Zwdwjuwywinnid (Hatschachapatum), Venedig 1838, B 423.



erneuert, ,um ihn zu erkennen“ und um mit ihm in einer Beziehung, in einer Kommunion, zu sein.
Dabei ist das Katechumenat ein unverzichtbarer Teil auf dem Weg zur Taufe. Auch wenn das Kate-
chumenat in der Armenischen Kirche nur drei bis vier Wochen dauerte, ist es festzuhalten, dass ohne den
Glauben an den Dreieinen Gott, ohne den Glauben an Jesus Christus als den Erloser der Welt, eine Taufe
keinen rettenden Kraft haben kann.” Dabei soll der T#ufling sich stéindig im Glauben festigen, damit er
mehr und mehr die Charismen des Heiligen Geistes genieflen kann. Fiir die Vorbereitungsphase ist es
ausreichend, dass der Mensch sich zunidchst von der Herrschaft des Bosen abwendet und zum Gott um-
kehrt, in dem er seinen Glauben durch , Erkenntnis des Sohnes Gottes“ stindig bekréiftigt.10

Da das Ziel der 6kumenischen Bemiihungen letztendlich nur die Einheit des Glaubens der Christlichen
Gemeinschaften sein kann, ist es, im Kontext der 6kumenischen Perspektive, gerade deshalb so wichtig
zu sehen, was denn als eine ,Minimalanforderung an Glaubenskenntnis“ seitens der Armenischen Kirche
angefordert wird, um jemanden die Taufe zu gestatten.

Uber die sog. ,Minimalforderungen an Glaubenskenntnis berichtet die Eingangsrubrik des Taufmysteri-
ums im groBen Euchologion der Armenischen Kirche (arm. Mastoc®). Hier wird darauf hingewiesen, dass
der Taufling zunichst fiir die Taufe vorbereitet werden soll, in dem man ihm ,,den Glauben und die Lehre
der Heiligen Kirche“ unterrichtet. Dabei sind kleine, aber durchaus wichtige Unterschiede zwischen Jeru-
salemer und Etschmiadziner Mastoc* Ausgaben festzustellen. Hier die Ubersetzungen:

Jerusalemer Mastoc* Ausgabe!! Etschmiadziner Mastoc‘ Ausgabe'
,Will man einen Erwachsenen zum Christen ma- ,Vor der Taufe (eines Erwachsenen) der Christ
chen, ist es vorher nicht recht ihn in die Kirche werden will, muss man ihm den Glauben und die

einzulassen, sondern mindestens drei Wochen vor Lehre der Heiligen Kirchen unterweisen.
der Taufe soll man ihm die Hand auflegen und ihn
die Glaube und die Lehre der Kirche unterweisen.

Das Gottliche der Heiligen Dreifaltigkeit, D.h. die Dreieinigkeit der Gottlichen Personen,
Ihre Schopfung die Schopfung der Welt,

und das Geschaffen-Sein aller iibrigen Dinge, -

- die Auswahl der heiligen Méanner,

und dann die Geburt Christi. die Geburt Christi,

Sogleich der Reihe nach die gesamte Oikonomie: und all seine rettende Oikonomie,

- die Taufe durch Johannes,

- die Predigten,

- die Wundertaten,

- der Verrat,

das grofBe Mysterium des Kreuzes, das Kreuz,

- der Tod,

das Begrdbnis Christi, das Begribnis,

die Auferstehung, die Auferstehung,

die Himmelfahrt zum Vater, die Himmelfahrt,

- das Kommen des Heiligen Geistes,
und die Wiederkunft, die Wiederkunft Jesu,

die Auferstehung aller Korper, die Auferstehung aller Menschen,
die Auswahl der Glaubigen -

und die Vergeltung nach eines jeden Werken*. die Vergeltung der Werke,

- und die sieben Sakramente der Heiligen Kirche®.

8 Vgl. Kol. 3, 9-11
? Wegen der zunehmenden Sduglingstaufe ist im Laufe der Geschichte das Katechumenat in der armenischen Kirche
praktisch weggefallen. Doch nicht nur nach dem Zerfall des Sowjetregimes in Armenien sondern zunehmend auch in
der armenischen Diaspora ist die Notwendigkeit der Wiedereinfithrung des Katechumenats, zumindest aus pastoraler
Sicht, deutlich spiirbar.
' Vgl. Hovhannes Odznetsi, 3nJhwtint huwuinwuhph Uidlikginy dwnktwgpniphiip, Venedig 1953, S. 409ff.;
Eghische, Uppn) hwipt Ukpn) Gnhokth Juppuuybtinh dwnbiwgpniphil, Venedig 1859, S. 344ff.; Agatangelos,
Ugqupwugbnu) Nuwndniphit Zuyng, Tiflis 1882, S. 238-239; Vgl. Arschak Ter-Migaelyan, Zumjuunwilyuyg Unipp
Bltinkgnt Lphuninibuljuip (Katechismus der Heiligen Kiche Armeniens), HL. Etschmiadzin 2007, S. 397.
" Uwpwnng, jnpnid wnwiinht uppuquis wpupnnniphiip wqghu pun vwhdwbwunpmipbwb unipp Eyknkginu
hwyng, Jerusalem 1933.
2 Uwpung, jnpnid wwtinht uppuquin wpupnymphtip wqghu pun vwhdwbwnpnipbwi unipp kyknkgingu
hwyng, 3. Auflage, HI. Etschmiadzin 2001, S. 3.
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Es ist zu bemerken, dass in iltesten Handschriften der Teil ,,die Auswahl der Gliubigen® (MaStoc* von
Jerusalem) bzw. ,die Auswahl der heiligen Minner“ (Mastoc* von Etschmiadzin) sowie die Teile ,das
Kommen des Heiligen Geistes“ und ,,die sieben Sakramente der Heiligen Kirche®, die letzteren nur in
Etschmiadziner Ausgabe zu finden, fehlen."” Dieser Sachverhalt wirft einige Fragen auf, die fiir die 6ku-
menischen Diskussionen von grof3em Interesse sind, z. B. die Frage nach den ,sieben Sakramenten“, deren
Zahl, Verstdndnis ets. Hier ist deshalb notwendig zu klaren, welche Glaubensinhalte unbedingt zum Ka-
techumenat hinzugehodren miissen und welche erst nach der Taufe nachgeholt werden konnen.

Auf jeden Fall zeigen die genannten Eingangsrubriken die Wichtigkeit der Taufvorbereitung und die
notwendigen Kenntnisse iiber den Glauben. Vom erwachsenen Taufkandidaten Glaubenskenntnis sowie
christliches Heilsbewusstsein angefordert. Bei der Sduglingstaufe weist die Kirche ausdriicklich darauf
hin, dass die Eltern des Kindes, der Taufpate und die Kirche die Verpflichtung haben, sich um ihre Tauf-
kinder bzw. 1I4(inder zu kiimmern und sie im Geiste der Glaube und Frommigkeit der Armenischen Kirche
zu erziehen.

In diesem Kontext ist wichtig zu bemerken, dass nach dem Katechumenat, am Tag der Taufe zunichst
die abrenuntiatio diaboli sodann die professio fidei stattfinden."> Dabei ist die professio fidei die not-
wendige Bestidtigung, dass der Taufling den Glauben in ihren wichtigen Punkten kennt. Erst dann darf
die eigentliche Taufe stattfinden.

Der Glaube hat also die zentrale Stelle in der Taufe, deshalb ist es eindeutig klar, dass ohne Umkehr zum
wahren Glauben, die Taufe ihrer Bedeutung entleert ist. Das Katechismus der Armenischen Kirche sagt
eindeutig: ,es ist unmoglich einen nicht umgekehrten Heiden oder ein Kind ungldubiger Eltern zu tau-
fen“'® und erklirt weiter, dass Familien von den Aposteln und Apostolischen Viter erst nach Unterwei-
sung im Glauben getauft wurden.'” Andersfalls werden sowohl die Getauften als auch diejenigen die ge-
tauft hablgn verurteilt. Ausnahme bilden dabei nur Kinder die in kirchlichen sozialen Einrichtungen
wachsen.

Gleichzeitig ist es Notwendig darauf hinzuweisen, dass in der Armenischen Kirche, so wie auch in ande-
ren Altorientalischen und Orthodoxen Kirchen der Fall ist, die Taufe nur der Anfang der Eingliederung
eines Menschen in die kirchliche Gemeinschaft ist, die durch zwei weitere Mysterien: die Salbung mit
dem Heiligen Myron und den anschlieBenden Kommunionempfang, vollendet wird. Die Deutung dieser
Mysterien und dementsprechend deren Reihenfolge, die auf dem 6kumenischen Weg zueinander eine
durchaus grof3e Rolle spielen konnen, wird im ndchsten Teil beriicksichtigt.

2. Kurzer Riickblick auf die liturgiegeschichtliche Entwicklung und die gegenwirtige Struktur des
armenischen Taufordos."

Der Riickblick auf die liturgiegeschichtliche Entwicklung und die Struktur des Taufordos der Armeni-
schen Kirche, die als einer der #ltesten, uns iiberlieferten Taufordienes gilt,?’ ist fiir uns von groBer Be-
deutung. Er fiihrt einerseits zu einem besseren Verstidndnis der jeweiligen Tradition, andererseits ermog-
licht sie uns die alte Form des Taufordos mit der gegenwirtigen Form zu vergleichen und zu sehen, wel-
che Anderungen, in unserem Fall konkret in der armenischen Praxis, vorgenommen wurden und wie sie
auf die 6kumenische Diskussion wirken konnen.

13 Vgl.G. Winkler, Das armenischen Initiationsrituale, S. 107.
4 Biner der groBten Lehrer der Armenischen Kirche Yovhannés Erznkac’i (Plowz), sagt in dieser Zusammenhang;
»die Christen sind verpflichtet ihre Kinder in Heiligkeit und Makellosigkeit zu erziehen, vom Tag der Taufe bis sie
Erwachsen werden. Wenn es fithlen beginnt, soll er Sich-Bekreuzigen lernen; wenn er Laufen beginnt, soll er in die
Knie gehen lernen; wenn er frei sprechen beginnt, soll er das Glaubensbekenntnis lernen, welches sein Taufpate bei
der Taufe ausgesprochen hat“. Yovhannés Erznkac’i (Plowz), vpuwn pnjnp fhpunnubwbpnil, Beirut 1984.
' Ausfiihrlicher siche Winkler....S. 290
' Arschak Ter-Miqaelyan, Zwjuuinwbjuyg Umipp Bybnkgnt £phunnibwljuip (Katechismus der Heiligen Kiche
Armeniens), Hl. Etschmiadzin 2007, S. 399. Vgl. Nerses Snorhali, Cunhwipuljut @ninpp, Hl. Etschmiadzin 1865, S 311-
314; Yovhannés Imastaser Ojnec’i, 3njhwlint Plwuwnwuhph Urdlikginy dwnktwgpniphiip, 2. Aufl., Venedig
1953, S. 6.
17 Vgl. Ebd.
'® Ebd., Vgl. auch Nerses Snorhali, Cuphwiipujuith @minpp, Hl. Etschmiadzin 1865, S 81.
19 7wei Werke der Neuzeit muss man unbedingt konsultieren, wenn man der armenische Taufordo im Lichte der
Liturgiewissenschaft erleuchten will. Zunichst ist die Arbeit von G Winkler, Das Armenische Initiationsrituale.
Entwicklungsgeschichtliche und Liturgievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. Bis 10. Jahrhunderts, Miin-
chen 1977, zu nennen, welche die Friihzeit und den Befund in den iltesten Handschriften thematisiert. Zweitens
muss man auf die Arbeit von Charles Renoux, Initiation chrétienne I: Rituels arméniens du baptéme. Traduits, int-
roduits en annotés (=Sources liturgieques 1, Paris 1997), hinweisen, die eine Darstellung des heutigen armenischen
Taufordos nach der Edition von Venedig (1833) und Jerusalem (1933) mit einer ausfiihrlichen Einleitung anbietet.
2 Vgl. G. Winkler, Das Armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und Liturgievergleichende Unter-
suchung der Quellen des 3. Bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, S. 313.
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Obwohl in Armenien das Christentum bereits seit apostolischer Zeit verbreitet war, sind die sog. Ag-
hatangeli Historia® und Vita Grigorii”, die iltesten armenischen Quellen, die uns iiber das armenische
Taufritual in seinen Anfingen informieren.”” Beide Quellen weisen darauf hin, dass der Heilige Gregor
und seine Gefiahrten den Konig und das gesamte Konigshaus einen Monat lang zu der Taufe vorbereite-
ten. Dabei wurden die Taufkandidaten zur Umkehr aufgefordert. Sie bekamen Unterweisung im Glauben
und bereiteten sich auBerdem durch Fasten und Gebet zum groBen Ereignis.**

Am Tag der Taufe begeben sich alle zum Flussufer. Vor der Taufe wurden zunichst die Haupter der
Tauflinge vom Gregor gesalbt und mit einem Kreuz bezeichnet. Dieser priabaptismalen Salbung folgte die
Wasserweihe mit dem Ol. Erst dann begann die eigentliche Taufe. Gregor legte die Hinde auf und tauchte
die T4uflinge dreimal unter. Nach dem Taufvollzug kleideten sich die Neugetauften in weille Gewinder,
was auf das neue, von den Siinden gereinigte Leben hinweisen sollte. Sie entziindeten Kerzen, Lampen
und Fackeln, und zogen zum ,,Haus Gottes“ um dort nach einem Nacht-Virgil die Eucharistie zu feiern.
Von einer postbaptismalen Salbung wird hier nicht gesprochen. Dies bestidtigen auch die Untersuchungen
von G. Winkler. Sie zeigen eindeutig, dass sowohl die syrische als auch die armenische Tradition um die
Wende des 4. Jahrhunderts noch keine postbaptismale Salbung kannten.?

Die niachsten vorhandenen schriftlichen Quelle, die uns zum Thema Taufe in der Armenischen Kirche
informieren, sind die #dltesten Handschriften des armenischen Taufordos vom 9. - 10. Jahrhundert.” De-
ren Edition und Untersuchung von G. Winkler zeigen, dass die Struktur des dltesten armenischen Tauf-
formulars im Vergleich etwa mit den &ltesten syrischen Taufformularen weitaus klarer strukturiert ist
und archaische Ziige aufweist.”” In ihrer Grundstruktur ist sie folgendermaBen gegliedert: Vorbereitungs-
zeit auf die Taufe, pribaptismale Riten (exorzistische Gebete, Abrenunation und Professio fidei, Einfiih-
rung in die Kirche, Ol- und Wasserweihe), die eigentliche Taufe (dreimaliges Untertauchen im Wasser)
und postbaptismale Riten (Sa/bung und Eucharistie). Hier sieht man eine allmihliche Strukturierung und
Ritualisierung der Taufvorbereitung, wobei im Vergleich zu den anderen Traditionen eine gewisse
Schlichtheit aufrechterhalten ist.

Hier sollten wir erstens einen Blick auf die professio fidei werfen, iiber die bereits erwahnt wurde, dass es
u. a. im okumenischen Kontext von groer Bedeutung ist. Es ist bekannt, dass das Glaubensbekenntnis
zwei verschiedene Formen annehmen kann: 1. Die Frage-und-Antwort Form und 2. Die Form des dekla-
ratorischen Professio. Im armenischen Taufordo erfolgen nach der Abrenuntiation sowohl das Bekennt-
nis in Frageform als auch das deklaratorische Credo. Dabei ist zu vermuten, dass die Zustimmung auf
Fragen die urspriingliche Form der professio fidei war und dass das deklaratorische Credo ein spiterer
Zusatz ist. Gleichzeitig ist zu bemerken, dass das deklaratorische Credo nicht als Bekenntnis des Kate-
chumenen (Taufsymbol) charakterisiert werden kann, sondern eher als konziliares Credo.”®

Zweitens ist zu bemerken, dass die urspriinglich pribaptismale Salbung, im Laufe der 5. bis 6. Jahrhun-
dert durch duBBeren Einfluss fallen gelassen wurde. Die armenische Frithkirche deutete davor die Taufe als
Mimesis der Taufe Jesu am Jordan, bei der er die Geistessalbung und die alttestamentliche Konigssalbung
vom neuen erfiillte. Die Salbung vor der Taufe bedeutete in diesem Zusammenhang die Eingliederung des
Téuflings in das neue auserwihlte Volk der Priester, der Konige und der Propheten, und seine Aufnahme
in das eschatologische Konigtum. Mit dem anschlieBenden Untertauchen in das Taufwasser vollendete
die Wiedergeburt aus dem Wasser und dem Geist.” Erst die Entwicklung des Katechumenats in Antio-
chien und Jerusalem und somit auch der kathartisch - exorzistischen Riten einerseits und der Wandel in
der Deutung der Taufe andererseits (Einst als Mimesis an die Taufe Jesu an Jordan verstandene Taufe,

2l Agat’angelos, Zuyng yundnipynih (Kritische Ausgabe von G. Ter-Mkrtc’ean und S. Malkhasyanc’, Ubersetzung
von B. Ulubabyan), Eriwan 1982.

22N. Marr, Kpemenne apMss, rpy3us, abxazos u azanos ceateiv [puropuem. (ApaGekas Bepens), St. Peterburg 1905.

23 Vgl. dazu die Ausfiihrliche Untersuchung bei G. Winkler, S. 12ff.

¢ Zum Unterschied an Untersuchungen, wird es in der Armenischen Kirche tradiert, dass der Heilige Gregor 65
Tage vor der Taufe das Volk unterwies und dann eine 5-tidgige Fastenzeit angeordnet hat. Zur Erinnerung an dieses
Ereignis wurde im armenischen Kirchenkalender das 5-tigige Fasten der Katechumenen (Unwowinpug Muihp)
eingefiihrt. Vgl. dazu Aram Dilanyan, Skpnmibwljut Snubp, Zujwunwiyuyg Unwpljwlwi Unipp Bhlinkgnt
Snutpp (Sntwjunuwljut pugunpnipjudp), In: Znqunp Fpunupui bE, HL Etschmiadzin 2006, S. 102.

2 G. Winkler, Das Armenische Initiationsrituale, S. 49ff, S. 80.

2% Zum einen der Codex arm. 320 (olim 457) des Mechitaristenklosters San Lazzaro bei Venedig und zum anderen
den Codex arm. 1001 des Matenadaran in Eriwan, beide veroffentlicht bei G. Winkler. Zu weiteren Handschriften
siehe die Veroffentlichungen von S. Cem&emean.

G, Winkler, Das Armenische Initiationsrituale, S. 247 ff.

*$ Ebd, S. 290.

¥ Vgl. Ebd, S. 300ff.



wird allméhlich im Sinne der paulinischen Tauftheologie als die Taufe in den Tod Christi gedeutet)™

fiihrten dazu, dass eine Salbung nun als Zuriistung des Neugetauften im Kampf gegen den Satan verstan-
den und dann als logische Konsequenz nach der Taufe eingefithrt wurde.™

Der gegenwirtige Taufordo der Armenischen Kirche unterscheidet sich nicht wesentlich von dem arme-
nischen Taufordo des 9. Jahrhunderts. Hinzu gekommen sind einige Gebete und Hymnen, die aber auch
teilweise vom 5. Jahrhundert stammen und die Taufe als Pfingstereignis fiir den T#ufling deuten. Dies
lasst den Gedanken zu, dass die Handschriften des 9. Jahrhunderts einem anderen, vielleicht noch dlterem
Traditionsstrang gehorten, als der in der armenischen Kirche aktuelle Taufordo.*

Strukturell ist der aktuelle Taufordo der Armenische Kirche folgendermafBen aufgebaut:

I.  Katechumenat und zugehorige Riten vor der Taufe
II. Die Taufe:

1. Vor dem Kirchentiir
a. Invitatorium (Psalmen, Hymnus, Fiirbitten und Oratio)
Abrenuntiatio und professio fidei
Lesung33
Credo
Fiirbitten und Oratio
Pater noster

oo o

2. Einzug in die Kirche
a. Unter Ps 117
Hymnus
Ps 99
Fiirbitte und Oratio
Olweihe (Hymnus, Fiirbitte und Oratio)
Wasserweihe (Ps 28, Lesungen,* Fiirbitte und Oratio)
Infussio olei (Alleluia, Oratio, Hymnus)

mo o g

o

3. Die eigentliche Taufe
a. Oratio
Interrogatio
Taufe (Immersion mit dem Taufformel, Hymnus)
Lesungen35
Pater noster
f.  Hymnus und Gebete

o0 o

III. Die Postbaptismalen Riten

1. Die Salbung
a. Hymnus
b. Salbung (Ganzkérpersalbung)
c.  Vestitio (Hymnus und Oratio)
d. Oratio inclinationis

2. Die Eucharistie
a. Oratio
b. Entlassung

3. Nach der Entlassung in der Kirche gibt es abschlieBende Riten im Hause des Neugetauf-
ten am Tag der Taufe und am achten Tag nach der Taufe. Diese Riten werden mit
Hymnen begleitet.

Von Interesse fiir uns ist die Tatsache, dass das professio fidei nicht mehr in Frageform sondern in einer
deklaratorischen Form vorkommt und nicht mit ,ich glaube“ sondern mit ,,wir glauben® beginnt. Dies ist
mit der Rubrik vor der Abrenuntiatio, der dann gleich die professio fidei folgt, zu erkldren, die von einer

% Dazu G. Winkler, Ebd., S. 333: ,,Die christliche Taufe als Mimesis der Taufe Jesu am Jordan mit der johanndischen
Sicht der Wiedergeburt aus dem Wasser und dem Geist hatte sich in ein Purifikationsrituale mit dem paulinischen
Tauftheologie eines Nachvollzugs des Leidens und Sterbens Jesu gewandelt®.

31 Vgl. Ebd., S. 313ff.

32 Vgl. G. Winkler, Ebd. S. 313 ff., sowie Charles Renoux, Initiation chrétienne I: Rituels arméniens du baptéme.
Traduits, introduits en annotés (=Sources liturgieques 1, Paris 1997).

B Mt 28, 16-20.

* Ez. 36, 25-28, Gal 3, 24-29, Jh 3, 1-8.

¥ Rm 6, 3-11, Mt 3, 13-17.



Sauglingstaufe vorausgeht und darauf hinweist, dass der Pate den Tdufling im Schoss nehmen und zu-
sammen mit dem Priester zundchst die Abrenuntiatio und dann den Taufsymbol aussprechen soll. Der
Text des Taufsymbols lautet:

Wir glauben an die allerheilige Dreifaltigkeit:

an den Vater, an den Sohn, und an den Heiligen Geist.

Die Verkiindung Gabriels, die Geburt Christi, die Taufe,

das Leiden, die Kreuzigung, das dreitdgige Begrédbnis,

die Auferstehung, die gottliche Himmelfahrt, das Sitzen zum Rechten des Vaters,
die schreckliche und herrliche Wiederkunft,

bekennen wir und glauben wir.

Nach diesem kurzen Riickblick auf den Taufordo, werden nun im folgenden Teil die kirchenrechtlichen
Anforderungen kurz beriicksichtigt.

3. Kirchenrechtliche Anforderungen

Aus der kirchenrechtlichen Sicht geschieht die Initiation in die Kirche Christi durch das Mysterium der
Taufe und wird vollendet durch das Mysterium der Salbung und der anschlieenden Teilnahme am Mys-
terium der Eucharistie. Jeder, der die Lehre der Kirche offentlich annimmt und der kirchlichen Ordo
entsprechend getauft wird, wird zum vollberechtigten Mitglied der Kirche mit Rechten und Pflichten.
Eine den Kanones der Kirche entsprechend durchgefiihrte Taufe kann nicht wiederholt werden.*® Der
Bischof 0<3i7er der Presbyter, der eine solche Taufe wiederholt, wird, gemif3 der apostolischen Kanones,
abgesetzt.

Die Taufe geschieht in der Armenischen Kirche durch dreimaliges Eintauchen des Tauflings im Wasser.
Es (das Wasser) ist also die Materie des Tauf-Mysteriums und kann durch nichts anderes ersetzt wer-
den.™ Ohne die Verwendung dieser Materie, ist die OrdnungsmiBigkeit der Taufe nicht gegeben.

Ein wichtiger Punkt fiir die 6kumenischen Diskussionen ist die Frage nach dem Bevollméchtigten einer
Taufdurchfithrung. Das Tauf-Mysterium muss, wie auch die anderen Mysterien der Kirche, vom Geistli-
chen als Diener Gottes und ,Haushalter iiber Gottes Geheimnisse“ (1. Kor. 4,1) gespendet werden. Die
Armenische Kirche verbietet die Taufe durch einen Laien und Diakone auch bei Notsituationen.” Die
Bestimmungen des Katholikos HI. Sahak diesbeziiglich sind sehr deutlich: ,,Und Diakone sollen keine
Taufe durchfithren. Wenn sie dies tun, seien sie ihres Amtes enthoben, denn sie sind keine Priester, son-
dern deren Diener“.* Dies befiehlt auch der Beschluss 17 des II. Konzils von Dwin.*!

Die Praxis, welches eine Taufe bei Todesgefahr durch Diakone und sogar durch Laien (u.a. auch durch
Frauen) erlaubt, fand in der Armenischen Apostolischen Kirche niemals offiziellen Zugang.** Grund
dafiir ist hochstwahrscheinlich die Befiirchtung, man konnte die Taufe bewusst bis zu dem letzten Au-
genblick verschieben um nach der Taufe von den Siinden befreit zu sterben. Bei Abwesenheit eines Pries-
ters kann der betreffende Nichtgetaufte durch seinen Glauben errettet und der geistlichen Beisetzung
wiirdig werden, wenn der Wille und der Glaube stark sind. Wenn der Nichtgetaufte den Mirtyrertod
stirbt, ist er von seinen Siinden befreit, als ob er die Taufe empfangen hitte.*’ Sonstige Nichtgetaufte sind
der kirchlichen Beisetzung nicht wiirdig, da sie den Hl. Geist nicht empfangen haben und nicht zum Leib
der Kirche angehoren. Nach dem Pontifikalbeschluss sind sie ndmlich ,,in ihrem Leben der Gnade nicht

wiirdig geworden®.*

Nach der Lehre der Armenischen Kirche ist der Spender des Mysteriums nicht der Pfarrer selbst, sondern
Christus, der das Mysterium eingesetzt hat. Der Geistliche ist nur ein notwendiges Werkzeug, das die

% N.V. Melik’-Tangian, Zwjng Bytnkguljwt bpunitipp, Shpp B, Yuquulpyniphty b jupwdupnphid, 2.
Aufl., Teheran 2004, S. 701.

3T 47. Apost. Kanon.

¥ Die scholastische Lehre, dass im Notfall bei der Taufe das Wasser durch Erde, Sand usw. ersetzt werden kann, ist
in der Armenischen Apostolischen Kirche nicht anerkannt.

» Vgl. 46., 47., 49. und 50. apostolischer Kanon.

*0 Kanon 17, des HI Sahak, in: N.V. Melik’-Tangian, Zuyng Bitnkguljut Ppuyniupp, Shpp U, LEpwsdniphil b
wnphiputp, 2. Aufl,, Teheran 2004, S. 457.

I Kanon 17, des II. Konzils von Dwin, in: N.V. Melik’-Tangian, Zujng Bytnkguljut Ppuniupp, Shpp U,
Ubkpwéniphit br wnppipubp, 2. Aufl,, Teheran 2004, S. 333.

#2 Uber die genannte Praxis und die entsprechenden Kanones siche z.B.: Nikodim Milasch, Das Kirchenrecht der
morgenldndischen Kirche, Nach den allgemeinen Kirchenrechtsquellen und nach den in den autokephalen Kirchen
geltenden Spezial-Gesetzen, Mostar 1905, S. 555.

*siehe Matth. 3, 11.

* Siehe dazu: Handschriften Nr. 2911, der Bibliothek des Armenischen Patriarchats von Jerusalem, S. 480.



Aufgabe Christi als Stellvertreter vollbringt und das Mysterium spendet. Dabei verwendet er folgende
Formel:

»IN.N. wird getauft auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes; er-
kauft durch das Blut Christi von der Knechtschaft der Siinde, indem er die Freiheit der
Sohnschaft des himmlischen Vaters empfingt, und ein Miterbe Christi und ein Tempel des
Heiligen Geistes wird, jetzt und immerdar und in die Ewigkeiten.“

Der Ort der Taufhandlung ist die Kirche. Die Taufe selbst wird in einem zu diesem Zweck geweihten
Taufbecken in der Kirche ausgefiihrt. Dabei muss der Taufbecken aus Stein gebaut sein: ,,Der Taufbecken
soll nicht aus irgendeinem Material gebaut sein, sondern aus Stein wie die Kirche*.* Nur ausnahmsweise,
z. B. im Falle schwerer Krankheit und unmittelbarer Sterbezustand, darf die Taufe in einem Wohnhaus

vollzogen werden.*

Wie bereits erwdahnt praktiziert die Armenische Kirche sowohl die Erwachsenentaufe als auch Sauglings-
taufe. Dabei soll auf folgendes geachtet werden. Bei der Erwachsenentaufe gibt es die Voraussetzung, dass
dem Téufling vor der Taufe die Lehre der Kirche unterrichtet wird und er freiwillig zu der Taufe
kommt.*” Bei den Sauglingen sind der Pate und die Eltern Garanten der christlichen Erziehung des Tauf-
lings.* Weil der Glaube so eine fundamentale Voraussetzung fiir die Taufe ist, ist die Taufe von Sauglin-
gen, deren Eltern Heiden sind bzw. Ungliubig sind, untersagt.*’ Ausnahme bildeten die Kinder, die ohne
Eltern in kirchlichen Kinderheimen aufwuchsen, denn da ist die christliche Erzichung vorausgesetzt.

Eine wichtige Rolle bei der Initiation, vor allem bei der Sduglingstaufe, ist dem Amt des Paten zugeord-
net. Er ist der Garant der christlichen Erziehung des Tauflings. In ersten Jahrhunderten hat man solche
Personen als Paten ausgewihlt, die unmittelbar fiir die religiose Erziehung des Tauflings sorgen konnten.
Bevorzugt waren dabei die Diakone fiir Manner und die Diakonissen fiir Frauen.” Gleichzeitig muss
man darauf hinweisen, dass in Bezug auf die Ubernahme des Patenamtes seitens der Frauen ein Missver-
stindnis bei den Armeniern herrscht. Zwar weist man einerseits darauf hin, dass in ersten Jahrhunderten
Diakonissen den Paten-Amt bei Frauen 1"1bernahmen,52 andererseits haben der 16. Kanon des HI. Sahak>
sowie die Deutung der Taufe und dabei der Rolle der Frau bei der Taufe vom HI. Grigor Tat‘evac‘i> dazu
gefiihrt, dass im groBen Mastoc® ausdriicklich die Teilnahme der Frauen am Taufgeschehen (z.B. als Pati-
nen oder als Diakonissen, die den Priestern bei der Taufe von Frauen geholfen haben) untersagt wird.” Ja
sogar die Anwesenheit der Frauen bei der Taufe unerwiinscht ist, da sie als ,Dienerinnen der unreinen
und leiblichen Geburt“ bezeichnet werden, die ,,an der geistlichen und unbefleckten Geburt“ nicht bei-
wohnen diirfen.® Doch im 21. Jahrhundert miisste man diese Position, u.a. unter Beriicksichtigung der
aktuellen wissenschaftlich-theologischen Kenntnisstand und der Praxis in anderen Orthodoxen und Alt-
orientalischen Kirchen, erneut thematisieren, mit allen daraus folgenden Konsequenzen.

Gemaif der gegenwirtigen kirchenrechtlichen Stand sind in der Armenischen Kirche von der Patenschaft
ausgeschlossen: Andersglaubige, Frauen, Minderjdhrige, Monche, die Eltern der Tduflinge, Geistesschwa-
che.

# 13, Kanon der V. Synode zu Dwin, in: N.V. Melik’-Tangian, Zuyng Bytntkgulul Ppunipp, Shpp U,
‘Ukpwéniphtt b wnphipttp, 2. Aufl, Teheran 2004, S. 362.

4 .und in Hdusern sollen die Priester nicht taufen, es sei denn derjenige steht unmittelbar vor dem Sterben“: Kanon
15, des I1. Konzils von Dwin, in: N.V. Melik’-Tangian, Zung Gitntguljut Ppunipp, Shpp U, Lkpusniphil b
wnphipubp, 2. Aufl, Teheran 2004, S. 333.

47 Siehe den ersten Teil dieses Aufsatzes.

* Vgl. Yovhannes Ojnec’i, &wn pinntd bplinipujuiug, dkubknhy, U. Nwqup, 1816 b 9.

* Nerses Snorhali, Cunhwiipwlul pninpep uppnjt Ukpuhuh Sunphwping, U. Bodhwshb, 1865, S. 81, 311-314.

0 Grigor Tatevatsi, Girq Hartsmants, K. Polis 1729, S. 591.

°! Vgl. Die ausfiihrliche Information dazu bei N. V. Melik-Tangian, Zwyng Gitntkguljwb Ppuynitipp, Shpp £,
Guquuljkpuniphil b junwqupniphil, 2. Aufl.,, Teheran 2004, S. 704.

52 In der Syrisch Orthodoxen Kirche ist es bis heute iibrig, dass Frauen zu Patinen werden, wenn der Taufling weib-
lich ist.

>3 Kanon 16, des HL Sahak, in: N.V. Melik’-Tangian, Zung Bykntguljui Ppuyniiipp, Shpp U, Ukpudniphii b
wnphipubp, 2. Aufl, Teheran 2004, S. 471.

>* Grigor von Tatew, &hpp Zwpguwlg, Konstantinopel, 1729, S. 591:

55 Arshak Ter-Mikelyan versucht sogar dies Theologisch so zu begriinden, dass bei der Taufe Jesu keine Frau anwe-
send war und die Abwesenheit der Frauen dem T#ufling den ,Alten Adam“ in Erinnerung bringt, was als dufSerst
fragwiirdige Argumentation zu bezeichnen ist, die keine weiteren Kommentare benotigt. Siehe Arschak Ter-
Migaelyan, Zuyjuunwiyuyg Umpp Ghbnkgnt £phunnubwlwuip (Katechismus der Heiligen Kiche Armeniens), HL
Etschmiadzin 2007, S. 399 - 400.

* Ukd Uwpiing, U.Nnjhu, 1714, b 233



Das Mysterium der Taufe wird nur einmal gespendet. Der Taufling wird unmittelbar nach der Taufe
gesalbt und erhilt die HL. Eucharistie. Das Mysterium der Salbung wird, wie das der Taufe, nur einmal
und zwar entweder von einem Bischof oder einem Priester gespendet.

Wiedergetauft (bzw. zum ersten Mal richtig getauft) werden diejenigen, die nicht im Namen der Heiligen
Dreifaltigkeit getauft wurden bzw. diejenigen die in einer dem Taufordo im groben Masse wiederspre-
chenden Art und Weise getauft wurden. So ist gegenwirtig eine durch einen Laien oder einen Diakon
vollzogene Taufe in der Armenischen Kirche ungiiltig, was in okumenischer Perspektive Fragen offen
lasst, z. B. in Bezug auf die Anerkennung der protestantischen Taufe, wo die Frage nach der apostoli-
schen Sukzession der protestantischen Pfarrer offen steht.

Die Aufnahme der Vertreter einer anderen Religion in die Armenischen Kirche geschieht durch die Tau-
fe, die erst nach einem langen Katechumenat, einer schriftlichen Absage des fritheren Glaubens und einer
offentlichen Proklamation des Glaubensbekenntnisses, durchgefiihrt werden darf.”’

Die Aufnahme der Christen anderer Konfession in die Armenische Kirche geschieht je nachdem wie der
Kandidat in seiner friiher angehorenden Kirche getauft wurde, durch: a) Taufe; b) Salbung; ¢) BuB3e und
Bekenntnis des orthodoxen Glaubens. Wie bereits erwdhnt durch die Taufe aufgenommen werden dieje-
nigen, die nicht entsprechend der Kanones der Armenischen Kirche und nicht im Namen der Heiligen
Dreifaltigkeit getauft wurden. Durch Salbung werden diejenigen Aufgenommen, die zwar ordnungsge-
miB getauft, aber nicht mit dem Heiligen Myron gesalbt wurden (In der Praxis werden so die evangeli-
schen Christen aufgenommen). Durch die dritte Funktion werden diejenigen aufgenommen, die zwar
ordnungsgemaf3 getauft und gesalbt sind, doch einer Gemeinschaft angehoren, die nicht in Kommunion-
gemeinschaft mit der Armenischen Kirche steht, wie z. B. Mitglieder der Romisch-Katholischen oder
Orthodoxen Kirchen. Wobei Mitglieder der Romisch-Katholischen Kirche werden gesalbt, wenn dies
noch nicht geschehen ist.*®

4. Der okumenische Ausblick

Der kurze Riickblick auf die Entwicklung des armenischen Taufordos ldsst folgendes zusammenzufassen:

1. Im armenischen Taufordo ist die frithere Gestalt im groen Teil beibehalten worden. Wenn wir
heute in den 6kumenischen Diskussionen immer wieder zu héren bekommen, dass die Okumene
ein ,gemeinsamer Umkehr zu den Wurzeln des Glaubens® sein soll, so kann diese Tatsache uns
auf dem gemeinsamen Weg behilflich sein, in dem wir durch diesem Taufordo Erkenntnisse iiber
die Auffassung der Taufe in der Friithkirche gewinnen.

2. Obgleich das paulinische Taufverstindnis zusammen mit einigen kleineren Neuerungen im ar-
menischen Taufordo Eingang gefunden hat, ist in der armenischen Tradition die urspriingliche
Auffassung der Taufe als Mimesis der Taufe Jesu am Jordan erhalten geblieben, vorauf unter an-
derem die Verlesung der Matthidus-Perikope, aber auch einige Gebete und Hymnen hinweisen.

3. Im Zusammenhang mit dem Taufverstandnis sollte man vor allem auf die Mimesis der Taufe Je-
su am Jordan verweisen und so die Salbung in ihrer urspriinglichen Auffassung als Salbung zum
Propheten, zum Priester und zum Konig sowie als Eingliederung des Tauflings in das eschatolo-
gische Reich Gottes verdeutlichen.

4. Die kirchenrechtlichen Anforderungen sollten Aufgrund der bis jetzt gefiihrten 6kumenischen
Diskussionen und auf der Basis des aktuellen wissenschaftlich-theologischen Kenntnisstandes
neu formuliert werden.

5. Taufe, Salbung und Eucharistie sind eng miteinander verbunden. Sie ergidnzen einander und
vollenden die Eingliederung in die Kirche Christi. Dabei ist das kurze Taufsymbol mit dem Be-
kenntnis zu dem Dreieinen Gott und zum Jesus Christus als Gottes Eingeborener Sohn, der fiir
uns gekreuzigt, gestorben, begraben, auferstanden und zum Himmel gefahren ist, zunédchst aus-
reichend um an allen drei Mysterien teilzunehmen.

Im Riickblick auf die obige Darstellung des armenischen Taufmysteriums nach liturgischen und kirchen-
rechtlichen quellen, ldsst sich feststellen, dass die genannten Punkten uns zu weiteren innerkonfessionelle
und 6kumenische Diskussionen einladen.

*7N. V. Melik-Tangian, Zwyng Bytnkguljui bpuynitipp, Shpp £, Yuquwlkpynipht b jupwdupniphtl, 2.
Aufl., Teheran 2004, S. 705.
> Ebd.



